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A Morada da Traducao

O tempo oriental enquadra-se em uma rara categoria de textos: ¢ um ensaio
de um filésofo japonés escrito em uma h’ngua europeia, no caso, o francés,
feito para traduzir conceitos e ideias particulares do Japio e da Asia. Ou seja,
o texto original ¢ uma tradugio velada de um outro original que foi pen-
sado apenas pelo autor, Kuki Shizo (1888-1941). Ao publicar este ensaio na
Franca nos anos 1920, portanto, Kuki passa a compor um grupo de japone-
ses que traduzem seu ponto de vista para a Europa, como Suzuki Daisetsu
(1870-1966) e Okakura Kakuzo (Tenshin) (1863-1913).

Originalmente, O tempo oriental foi apresentado como conferéncia em 11
de agosto de 1928, na pequena cidade de Pontigny, regiao da Borgonha, em
ocasido de um congresso de filosofia. Para se ter uma ideia do ambiente, entre
os organizadores ¢ o ptblico estavam Alexandre Koyré, Vladimir Jankélévi-
tch e Raymond Aron. O titulo da conferéncia, o primeiro titulo do ensaio
posteriormente publicado no livro Propos sur le temps (1928), ¢ La notion du
temps et la reprise sur le temp en orient; em portugués, A nogio de tempo e 0
retorno do tempo no oriente. O titulo O tempo oriental ( FFHHIRFH] 1), seria
adotado igualmente por Kuki em sua prépria tradugio do original em fran-
cés para o japonés, publicada em 1941.! H4, ainda, uma variagao do mesmo
texto: outra conferéncia, intitulada O tempo metafisico (1M L5 R ),
proferida em Quioto, em 1930, ¢ publicada no ano seguinte, em 1931.>

Nao ha davida de que as versoes posteriores do texto, seja a tradugao de
1941 ou a varia¢do de 1931, reelaboram seu conteudo. Contudo, as outras

versdes demonstram nao apenas que o tema do tempo oriental permanece

1.KSZ §: 11-24.
2.KSZ 3:177-97.
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relevante para seu autor, mas também expressam a motivag¢io de sua pri-
meira versao francesa, qual seja, pensar a caracteristica metafisica do tempo
oriental nio como mero elemento de supersti¢oes obsoletas, oriundas de um
espaco cultural que se supde fundamentalmente mistico pelo publico de seu
autor, mas sim como aspecto concreto da dimensio temporal da existéncia
humana.’ A titulo de exemplo, a transmigra¢io, tema central de O tempo
oriental, pode servir tanto a proposi¢oes de doutrinas religiosas, como tam-
bém 4 uma maneira légica de lidar com o carater metafisico do tempo, o qual
manifesta sua natureza infinita, isto ¢, sem forma definida, a partir do exame
da sobrevivéncia das ideias, as quais sao indiferentes aos limites imediata-
mente fisicos do tempo.*

Kuki traduz o que ele chama de tempo oriental, ou tempo metafisico,
para o francés e para o pensamento filoséfico europeu como um projeto de
reintrodugao apropriada das ideias orientais no ocidente. Portanto, mais do
que o esforco de desmistificar a visao orientalista’® sobre os temas em questio,
desmontando a caricatura espiritual do oriente construida previamente pelo
ocidente; mais uma vez, como em muitos outros casos na histéria da filoso-
fia, a tradu¢ao opera como técnica ou ferramenta intelectual para aprimorar
a compreensdo de fendmenos concretos por meio da renomeagio ou recon-
ceitualizagao.

As tradugdes nao servem somente para o acesso a ideias pensadas e escri-
tas em uma lingua desconhecida pelo leitor. O ato de traduzir, como ¢ de
comum conhecimento, ¢ sempre conduzido por um trabalho hermenéutico
de interpretacio, precisamente porque toda tradugao expande os significa-
dos em jogo — tal como proposto pela ciéncia hermenéutica moderna de
Friedrich Schleiermacher, ou, de maneira mais precisa, pelo ensaio A tarefa
do tradutor (1923),° de Walter Benjamin. Por isso, Mayuko Uchara chama a

atengao para o fato da traduc¢io como ato de compreensio’ ser um elemento

3. Sigo o argumento central de INAGA 2017.

4. Para uma compreensio mais detalhada da l6gica metafisica do tempo, ver também CAR-
VALHO 2020.

5. Em seu sentido dado por Edward SAID. 1978, Orientalism.

6. BENJAMIN 1991.

7. Cf. RICCEUR 2004.
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fundamental da filosofia,® dado que, assim como James Heisig argumenta,’
qualquer tradu¢ao nao se preocupa apenas em transliterar palavras, mas tam-
bém em recriar sentidos. Em Tradugies menosprezadas ( BERESNIFIFR])
breve texto de Miki Kiyoshi (1897-1945) publicado em setembro de 1931,
que tematiza criticamente o desdém pela riqueza que as tradugdes locais ofe-
recem, bem como a obsessao pela originalidade entre os fildsofos japoneses
dos anos 1930,'’ 0 motivo de todas as tradugoes ¢ definido de maneira pre-

cisa:

BHEESIEEEBITEEL T LADOTHHEIRY A E O BARIIFRA EFEE Do

TERBEINDEE PEIZHITRHI A E O BATII %o TWED TH D, BIED

EALDPEICZZIATIIN TV b, ZOEEBO DD L ME O AT HIZ/ E O -

HTHHILAERH T FHADSDELTHRETLIEDH KL — M7 M5 2
SNLEDTHAH, 1

Na medida em que palavras e ideias estao atadas, ideias estrangeiras nao sao
mais meramente estrangeiras quando expressadas em nossa prépria lingua.
Em toda traducio, ja houve uma transformacao estrutural do sentido em
jogo — o pensamento estrangeiro deixa de ser estrangeiro para demonstrar
sua razio ou natureza comum, pela qual se pode afirmar que aquelas ideias

podem ser igualmente nossas.

O j4 mencionado Benjamin chamou este fundamento ou razao comum,
esta —HRHYZEERE, de reine Sprache, a lingua pura que, embora nunca tenha
existido e nem possa existir, existe virtualmente entre ([#)'* todas as linguas,
sendo sua prova e testemunha a simples possibilidade concreta de se reali-
zar tradugoes. Traduzir, nesses termos, seria deixar as palavras debaterem
entre si, deixar cada palavra descobrir a sua sempre proviséria identidade no
encontro contingencial com outras palavras, a partir do qual todo signifi-

8. UEHARA 2016.

9. HEISIG 2010. A relagio entre os sentidos culturalmente condicionados, em jogo nas tradu-
¢oes com a natureza tradutdria da linguagem em geral, foi objeto de longo debate, registrado em
KITTEL 2007.

10. MORISATO 2016.

11. MIKI 1967, 17: 195—9..

12. O “entre” japonés, conforme a tradigao estética do “ma”, ou “zida”, comporta uma variante
de sentidos espago-temporais que, contudo, convergem para a contraditdria imaterialidade ou
virtualidade de algo que depende concretamente, no caso das tradugoes, de dois significantes e
significados para existir. Ver a obra conjunta de MURAKAMI-GIROUX ct al. 2016.
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cado ganha necessariamente uma nova forma. A forma ¢ a identidade ou a
literalidade da palavra; alingua que toda palavra usa para conversar, seja qual
for sua origem ou caracteristica: seria esta impossivel lingua pura. Por essa
razdo, no intercurso das tradugées, indiferentemente das particularidades
culturais e seus sinuosos significados, nao hd morada ocidental ou oriental.’
Isso no significa que haja alguma palavra literal, pois, do ponto de vista de
um tradutor, as formas, seja, as letras sao igualmente diferentes entre as lin-
guas, como bem salientou Jorge Luis Borges.'* Toda diferenga, por mais evi-
dente que seja, a0 termo de uma tradugio, é indiferente. E uma ambivaléncia
que qualquer tradugao carrega: delimita os limites do que é préprio e do que
¢ diferente, a0 mesmo tempo em que exibe as pontes e os dutos de comu-
nica¢io e comunhio entre o que se supds divergente. Em O tempo oriental,
Kuki realiza o encontro entre palavras, retine o oriental e o ocidental para
discuss3o em um espago comum, na morada da tradugao, pois, atrds de cada
frase, conceito ou letra francesa, hd uma letra, conceito ou frase japonesa.
Existe uma notavel bibliografia sobre o exame das ideias presentes no
ensaio de Kuki, particularmente acerca da centralidade da transmigragao e
seus significados, da qual os interessados podem se servir.!> Nao obstante,
parecem-me ainda pouco consideradas as implica¢oes de Kuki escrever em
francés. Nos termos de Jean Genet, Kuki escreve na lingua do inimigo e a
corrompe em japonés. S6 assim, em ultima instancia, remodelando uma lin-
gua, parece ser possivel demonstrar para o ocidente aquilo que Okakura, pai
espiritual de Kuki,'® afirma na abertura de 7he Ideals of the East (1903), a
saber, que o “amor pelo universal” nao ¢ exclusivo do ocidente, mas ¢ tam-
bém uma “heranga de pensamento comum a todo povo asiatico”'” Por meio

13. Fago referéncia a conhecida critica de Martin HEIDEGGER a Kuki (1953, 12: 79-149). Se-
gundo Heidegger, toda linguagem ¢ a casa de um ser, ¢ Kuki, como japonés, equivocava-se ao
tentar falar sobre filosofia em uma casa que nio era a sua, o ocidente.

14. BORGES 1926.

15. SAKABE 1990; Furukawa 2017; Obama 2012, 2013. Ressalto ainda o valioso comentdrio a
versdo de 1931, feito por Takako SAITO 1999. A relagdo entre a ideia de transmigragio e a leitura
positiva da metafora de Sisifo, contudo, poderia ser ainda melhor explorada pelos comentado-
res, sobretudo quando se compara a perspectiva de Kuki com a de Baudelaire, em Le Guignon,
publicado em Fleurs du mal (1857), ou com a de Jean-Paul Sartre, em Le Mythe de Sisyphe (1942).
Devo essas referéncias a Lorenzo Marinucci.

16. Cf. INAGA 2017, 107, 113.

17. OKAKURA 1903. I.
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do exame do tempo oriental, em francés, Kuki demonstra que o particular e
o comum nao sao da algada de uma cultura, mas sim objetos da filosofia que
estao na razao de algum fundamento — nio na morada do ocidente ou do
oriente, mas na morada da tradugio.



Kuki Shazo
O Tempo Oriental

Traduzido por Augusto de Carvalho

Yijriavalkya entio falou:
“Dé-me sua mao, amigo, Artabhiga, este conhecimento ¢ apenas para n6s dois.
Nem uma palavra sobre isso entre as pessoas”

Brhadiranyaka Upanishad [3.2.13]

Se temos o direito de falar em “tempo oriental’, nao podemos falar de outra
coisa senao do tempo da transmigra¢ao: um tempo de repeti¢ao, um tempo
periddico. Porém, antes de abordar essa concepcio de tempo, devemos
caracterizar o tempo em geral. O que ¢ tempo? Parece-me que o tempo se
relaciona a vontade. Eu digo que o tempo ¢ da ordem da vontade, porque o
tempo nao existe quando nao hd vontade. Para uma mesa ou uma cadeira,
nao hd tempo. Se hd tempo para elas, ¢ porque uma consciéncia voluntaria-
mente lhes conferiu tempo. Ha tempo para elas apenas em relagao a vontade,
a consciéncia.

Encontramos essa concepg¢ao de tempo, por exemplo, na obra de Jean-
-Marie Guyau. Para ele, o tempo ¢ o hiato entre a vontade ¢ a sua meta,
“a distingao entre o desejado e o possuido”, “uma perspectiva interior que
vai adiante, para o futuro”. Assim, a caracteristica mais importante do
tempo ¢ a “antecipa¢io”! Da mesma forma, Hermann Cohen concebeu
o tempo principalmente como antecipagio ou Vorwegnahme. Para ele, a
ideia de uma série temporal pressupoe a atividade de ordenagao. Essa ativi-
dade que ordena, por sua vez, coloca a série como sua meta. A série, assim,
cria a sucessao como algo “que deve seguir”, Folgensollendes. O que segue
¢ antecipado. Portanto, “a antecipagio ¢ a caracteristica fundamental do
tempo”.* Recentemente, Martin Heidegger disse que “o fendmeno primor-
dial” do tempo ¢ o futuro: o futuro que corresponde ao Sich-vorweg-sein da
“preocupag¢io”’ Em suma, todas as concepgdes concordam ao considerar o

1. GUYAU 1923, 33—9.
2. COHEN 1922, 15 4.
3. HEIDEGGER 1927, 327-9. [Opto pela tradugio de Sorge por “preocupagio” e nao “cuidado”
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tempo como algo constituido pela vontade. A duragio pura [durée pure] de
Henri Bergson nao ¢ uma exce¢ao, mas sim fato atestado pela observagao
do desenvolvimento de suas ideias; do Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia 3 Evolugio Criativa.

No Oriente, o tempo também ¢ fundamentalmente concebido como algo
da ordem da vontade — o que se averigua j4 em algumas antigas concep-
¢oes metafisicas de tempo. Lemos no Cuetdgvatara Upanishad [6.1]: “alguns
mestres nos falam da natureza, outros nos falam do tempo. Mas eles estao
inteiramente enganados. E a onipoténcia de Deus que no universo faz girar
em circulo a roda de Brahman”. O tempo nasce da onipoténcia de Deus, de
sua vontade. No Bhagavadgiti [10.13], Krishna declara: “Eu sou o tempo
sem limites”. De outro ponto de vista, o Milinda-pasiha afirma: “da duracio
passada, futura e presente, a raiz ¢ a ignorancia; da ignorancia provém as dis-
posicoes da vontade [...]”* Logo, a vontade vem da ignorancia, e da vontade
vem o tempo. Lemos, entdo: “[...] que anteriormente nio havia ignorincia,
de nenhuma maneira; tal limite anterior nao pode ser descoberto”’ “Sem
comeco, sem fim, o circulo se fecha”® Ora, o que ¢, afinal de contas, este cir-
culo que se fecha? O que ¢ essa roda de Brahman? Parece-me que tanto o
circulo que se fecha quanto a roda de Brahman designam nada menos que a
transmigracao.”

Vejamos, pois, os detalhes da concepgao do tempo da transmigracio. A
transmigragio ¢ o renascimento indefinido, a repetigao perpétua da vontade,

o retorno sem fim do tempo. O caso mais notdvel e impressionante da trans-

ou “cura’, dado que em portugués o primeiro substantivo contém o prefixo latino pre, o qual
concede mais significado ao conceito heideggeriano que, conforme o préprio texto aqui tradu-
zido, relaciona-se imediatamente 4 atividade existencial de antecipar-se (sich-vorweg), conforme
Heidegger ou mesmo os mencionados Guyau e Cohen.]

4. OLDENBERG 1903, 241, n. 3; Questions de Milinda (FINOT 1992), 93-94. [O orientalista
¢ filélogo alemio Hermann Oldenberg foi um importante tradutor do sanscrito entre o fim do
século X1X e principio do XX. Atuou em Géttingen, Berlin e Kiel. Kuki utilizou as traducées
francesas das tradu¢des alemis de Oldenberg de obras seminais do pensamento hindu para suas
citagdes das Upanishad e do Milinda-paiha.]

s. OLDENBERG 1903, 261. Questions de Milinda (FINOT 1992), 95.

6. OLDENBERG 1903, 261. Questions de Milinda (FINOT 1992), 80.

7. [Para a contextualizagio da nogao de transmigracio 4 época dessa conferéncia, bem como
para a devida localizagao das ideias apresentadas no 4mbito de uma histéria intelectual, ver
INAGA 2017.]
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migracio que se pode conceber ¢ aquele em que um homem volta a ser o
mesmo homem em perpétua repeti¢ao. Uma lagarta vai de uma folha a outra
e descobre que esta ¢ a mesma folha. Uma bordadeira cria um padrao, mas
esse padrao ¢ antigo. No entanto, fundamentalmente, para a transmigragio,
nenhum desses casos ¢ excepcional. A transmigrac¢io, em geral, estd sujeita
a lei da causalidade, ao encadeamento de causas ¢ efeitos. O homem passa
de uma existéncia para outra, mas esta ¢ determinada pela precedente. Um
falecido renasce na condi¢ao de homem por causa de uma boa agao; outro
renasce na condi¢io de mulher por causa de més a¢des.® H4 outros que se
tornam vermes, gafanhotos e mosquitos. A ideia ¢ que, na aparéncia, hd
mudanca, mas fundamentalmente nao ha. “Como ele estava aqui, ele estara
14; como ele agiu, ele se torna; fazendo o bem, ele se torna bom; fazendo o
mal, ele se torna mau”’? Assim diz o Brhadiranyaka Upanishad [ 4.4.5).

O budismo, de sua parte, ensina: “essas disposi¢oes interiores, que ele
assim nutriu e encorajou, fazem com que ele renas¢a em determinada
existéncia. Assim, 6 discipulos, é o acesso; assim ¢ o caminho que leva ao
renascimento em determinada existéncia” ' Uma mulher que renasce como
homem tinha a virtude de um homem; era apenas mulher na aparéncia; fun-
damentalmente, era um homem. Um homem que renasce como mulher ja
era uma mulher em sua fraqueza moral. As pessoas que se tornam vermes ji
levavam a vida de vermes. Na nog¢ao de karman, isto é, nas obras e em suas
conseguintes retribui¢es morais, estd necessariamente inclusa a concep¢ao
de identidade. O que reina aqui ¢ uma fatalidade inexoravel. Em geral, a cau-
salidade visa a e resulta na identidade, e a doutrina da transmigragao estd,
assim, sujeita ao principio da identidade: A é 4. Por isso, o caso de transmi-
gra¢io em que um homem se torna o mesmo homem nao ¢ um caso excep-
cional, e sim um caso tipico. Tudo o que ha de particular nao ¢ nada mais do
que uma légica consequente, uma abstra¢ao mais profunda. Ampliando o

8. [O recurso a presumida “fraqueza moral” feminina, feito por Kuki em duas ocasioes neste
texto, ecoa uma longa tradicio do pensamento moral filoséfico. Pode-se inferir, contudo, que a
referéncia de Kuki ¢ Friedrich Nietzsche que, particularmente em Ecce Homo (1908), afirma que
as mulheres sio “determinadas por sua fraqueza” (fisica e moral). Nao obstante, embora o uso
desse tipo de exemplo sexista seja sensivel ao leitor contemporaneo, ¢ notével que ele nio com-
promete o argumento do ensaio acerca do tempo no Oriente.]

9. Cf. OLDENBERG 2003, 45.

10. OLDENBERG, 2.46.
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horizonte e, 20 mesmo tempo, seguindo a légica até o fim, chegamos 4 con-
cepgao de que todos os homens, em suas relagoes concretas entre si, e com o
conjunto concreto de circunstincias, retornam periodicamente. Em suma, o
mundo — em seu estado de identidade — retorna periodicamente. “O que
ele produziu, ele reabsorve [...] para [...] recomecar novamente sua criacao’,
diz o Cvetdgvatara Upanishad [6.3-4). No Bhagavadgiti [ 9.7] lemos: “todos
os seres, 6 filho de Kunti, no final do 44/pa, entram em meu poder criador;
no inicio do kalpa, eu os lanco de novo”. O kalpa é precisamente o periodo
césmico acerca do qual é dito:"! “O mundo perece, mas suas for¢as permane-
cem, raizes das quais o mundo renasce novamente; caso contrario, terfamos
um efeito sem causa. Ou seja, as forgas produtivas, velhas e novas, nio podem
ser de tipos diferentes. Portanto, apesar da sempre renovada interrupgao cés-
mica, o cosmos subsiste enquanto ordem do universo, enquanto ordem de
agrupamento dos seres vivos (deuses, animais ¢ homens), enquanto diferen-
tes estados de castas, dgrama,'* como obras e retribuicoes [...] uma determi-
nagio rigorosa’.'?

Ora, aqui encontramos o tempo idéntico, que se repete em perpetuidade.
Ao lado do tempo vivido e do tempo mensuravel, hd algo deveras particular,
talvez uma terceira concepcio de tempo. Essa concepcio foi adotada na Gré-
cia — a concepgao do grande ano — pelos pitagdricos e especialmente pela
escatologia dos estoicos. Dizia-se que o mundo se reproduz exatamente nos
mesmos detalhes. Sécrates nascerd em Atenas, se casard com Xantipa, mor-
rerd tomando veneno, e isso se repetird indefinidamente. Um grande ano
que se repete periodicamente, portanto, pode ser considerado a realizacio
de uma singularidade eidética ou ideal [eidetische Singularitit], de acordo
com a terminologia do senhor Edmund Husserl. Todos os grandes anos
sdo idénticos, absolutamente idénticos entre si. Seu cardter consiste apenas
em serem cOpias de um éidos [€ldo¢], uma forma, o que lhes permite serem
multiplos, mantendo-se perfeitamente idénticos um ao outro. Os grandes
anos, consequentemente, no possuem individualidade propriamente dita.

11. Cdnkara, cf. DEUSSEN 1923, 74; 1919, 11/1; 1921, 417.

12. [Refere-se a um sistema de estdgios de ascetismo —do estudante ao monge renunciante.]

13. O problema da relagio entre a transmigracio e o periodo césmico, entre o samsdra ¢ o
kalpa, nao nos interessa particularmente no momento. Além disso, o kalpa talvez seja apenas
a transmigragio césmica. De qualquer forma, a nogao periddica de tempo que estamos anali-
sando aqui ¢ comum a ambos. Cf. DEUSSEN 1919; 1920, 204.
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Eles se mantém fora do dominio onde reina o principio da identidade dos
indiscerniveis [principium identitatis indiscernibilium] leibniziano, que
afirma a indiscernibilidade dos idénticos e explica o porqué da identidade
absoluta do grande ano nao se opor de modo algum 4 sua multiplicidade
numérica. Consequentemente, cada instante, cada presente, ¢ um momento
idéntico de diferentes tempos. O tempo ¢ concebido como um circulo ao
invés de uma linha reta, ao invés de ter a forma de uma flecha. Esse tempo
tem a forma de uma “roda girando” sobre si mesma.'* O que ¢ do passado
pode ser do futuro; o que ¢ do futuro pode ser do passado. O tempo em tal
concepgao contém algo de reversibilidade. Esta concepgao de tempo talvez
seja imagindria. Pode ser também considerada a contrapartida da nogao de
espago de Clifford-Klein. Em todo caso, ¢ o tempo do poeta-filésofo Niet-
zsche. Zaratustra, ouvindo um cao uivar, lembra-se de um tempo muito dis-
tante, quando ouviu 0 mesmo uivo do mesmo cao: quando ele ainda nao
tinha nem mesmo nascido."

Que relagio tem esse tempo com o tempo normal? A palavra “éxtase”
foi recentemente empregada para caracterizar a estrutura ontofenomenolé-
gica do tempo. O tempo tem trés modos de “éxtase”, ou de estar “fora de si
mesmo’: o futuro, o presente ¢ o passado. O cardter do tempo consiste preci-
samente na unidade integral de sueus “éxtases”, em sua “unidade esttica”'¢ O
“extase” nesse sentido ¢, por assim dizer, horizontal. Pode-se dizer — acerca
do tempo da transmigragio — que ainda hd outro “éxtase” que ¢ vertical.
Cada presente tem momentos idénticos, por um lado no futuro ¢ por outro

14. “Como quem anda muito rdpido em um carro e de cima contempla as rodas, assim ele
contempla de cima o dia e a noite”, Cf. Kaushitaki Upanishad [1.4]. “Thera tragou um circulo
na terra e disse ao rei: tem o circulo um fim?” Cf. Milinda-parniha, Questions de Milinda (FINOT
1992),. 94. “Essa roda incandescente, flamejante, o flagelo da minha vida” Cf. Avadinagitakn,
en GUYON 1924, I: 210.

15. “Sim! Qliando eu era crianga, na minha infincia mais distante” Cf. Friedrich Nietzsche.
Ainsi parlait Zavathoustra. 11T partie: de la vision et de ["énigme). A partir do contexto, torna-se
claro que essa “infAncia” significa a “vida passada”. Da mesma forma o Milinda-paiha, ao fazer a
pergunta: “Aquele que renasce ¢ 0 mesmo ou um outro?”, responde em seguida com uma compa-
ragio deficiente: “Sou eu que era crianga e agora sou homem”.

16. HEIDEGGER 1927, 329. [Opto pelo termo “estdtico” para expressar da forma mais precisa
possivel o que Kuki nomeara a caracteristica imutével do tempo fenomenolégico, dado que o
estdtico ¢ um estado fisico resultante do trabalho de mais de uma forga, as quais determinam
que alguma matéria se mantenha em repouso, ou em um movimento relativo, porém uniforme.]
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no passado; ¢ um instante cuja dimensao ¢ infinitamente profunda. No
entanto, esse “éxtase” nao ¢ mais fenomenoldgico, mas sim mistico. A palavra
“éxtase” retoma aqui algo de seu antigo significado, uma vez que a diferenca
entre o “éxtase” fenomenoldgico e o “éxtase” mistico do tempo consiste
principalmente em dois pontos. Enquanto, no primeiro, a continuidade dos
elementos constitutivos ¢ essencial, no segundo, ao contrario, hd desconti-
nuidade dos elementos, os quais se unem apenas por uma espécie de atra-
¢ao A distAncia. Isto posto, no primeiro, os elementos manifestam uma pura
heterogeneidade e, consequentemente, o tempo ¢ irreversivel. No segundo,
os elementos da “extase” sao homogeneamente idénticos; assim, sao intercam-
bidveis e, nesse sentido, o tempo ¢ reversivel. Admitindo essas diferengas
essenciais, pode-se dizer que: o plano horizontal representa o tempo esté-
tico ontoldgico-fenomenoldgico; e o plano vertical representa o tempo estitico
metafisico-mistico. A intersecgao dos dois planos nada mais ¢ do que a estru-
tura especial do tempo com suas duas faces: uma real e outra imagindria.

Pode-se questionar que nao hd nada de extraordindrio nessa concepgao
de tempo periddico. O fato de que contamos os grandes anos: primeiro
ano, segundo ano, terceiro ano etc., atesta que os grandes anos se sucedem.
Eles contém um nimero de série, nao sao reversiveis, dado que um espec-
tador deve ser incluido para conté-los. Parece-me, porém, que, tio logo se
insista nesse ponto, abandona-se involuntariamente a hipétese inicial. Os
grandes anos ji ndo permanecem idénticos uns aos outros. O Sécrates que
se casa com Xantipa nao ¢ mais o mesmo Socrates, bem como Xantipa nao
¢ a mesma. Ambos envelheceriam um grande ano de cada vez. A cada ano,
poderiamos discernir em seus rostos um pouco mais de melancolia. Nao
obstante, como consequéncia os “grandes anos” implicam um inicio inde-
pendente e uma renovagio absoluta de cada um dos “anos”. Em razao disso,
a identidade que assumimos seria apenas a identidade do conteudo dos
diferentes grandes anos, os quais, em si, nao sio € nao podem ser idénticos.
Todavia, podemos imaginar um tempo sem contetdo? Podemos conceber
o tempo abstraindo todo o seu contetdo? O tempo nao possui todas as
suas caracteristicas precisamente por seu conteudo? Quando dizemos que
o tempo ¢ irreversivel, nao ¢ porque seu conteudo ¢ igualmente irreversi-
vel? Se é verdade que nao podemos separar o tempo de seu conteudo, e se
nao hesitamos em submeter-nos a todas as exigéncias da dialética, a concep-
¢ao de grandes anos implica justamente no caréter paradoxal da identidade
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absoluta de um tempo com um outro tempo. O tempo da transmigragio,
ou seja, o tempo dos grandes anos, tem, portanto, algo de reversivel; ¢ um
tempo que nao ¢ bem tempo.

O problema se situa, sobretudo, na passagem de um grande ano para
outro, no elo que une os diferentes grandes anos. “Como um homem
balancando em uma corda pendurada em uma 4rvore acima de uma vala’,"”
um grande ano langa-se em um novo grande ano. Esse homem ¢ um igno-
rante, balangado passivamente pelo tempo? Ele ¢ uma crianca que precisa
de um “observador”? Ou seria ele um mago habilidoso que cria o tempo
novamente? Estabelecemos primeiro que o tempo ¢ da ordem da vontade,
e que nao existe tempo onde nao hd vontade. Logo, esse mago em absoluta
solidao ¢ um verdadeiro deménio — possui a proeza da for¢a, ou melhor, a
proeza da vontade, para poder acabar com sua existéncia e renascer nova-
mente. Sem duvida, entre sua morte e seu renascimento, sua vontade nio
existe atualmente, mas sim potencialmente. O problema concentra-se na
nogao de “vontade no poder”. Todo o paradoxo em torno da concepgao do
grande ano talvez tenha nascido dessa ambiguidade; no entanto, essa ambi-
guidade frutifera e feliz permitiu o nascimento de uma grandiosa especula-
¢io metafisica.'®

Outra possivel obje¢io poderia ser feita por um espirito “positivista’, uma
vez que considera o tempo dos grandes anos uma espécie de “tempo agra-
rio” ou “tempo candnico”. Para o “positivista’, entre os povos nio civiliza-
dos, a nogao de tempo ¢ sobretudo periddica: o tempo entre a semeadura
e a colheita, o tempo entre as festas da primavera e do outono. Esse tempo
repete-se periodicamente todos os anos: ¢ assim que o “positivista” acredita
poder explicar a nogao de grandes anos. Todavia, entre o tempo agrério ou
candnico ¢ o tempo dos grandes anos, hd diferengas essenciais. Enquanto os
grandes anos pressupoem uma identidade absoluta em todos os seus deta-
lhes, o tempo agrério ou candnico nio exige nenhuma homogeneidade
absoluta de tempo entre os periodos fixados. E claro que as diferengas entre

17. OLDENBERG 2003, 255, N. I.

18. Além disso, é certo que os estoicos sentiram essa dificuldade capital para pensar o grande
ano. Prova disso ¢ que, em vez de reviver Sdcrates pessoalmente, eles as vezes se satisfaziam com
“alguém nio diferente de Sécrates” [dmapdXhaxtos Tig ¢ Zwkpdtet] (Cf. ARNIM, vol. 2: n°
626); solugio sutil, mas compromctcdora paraa teoria.
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essas duas nogoes de tempo sio dificilmente reduzidas ao elemento minimo
da periodicidade. Contudo, a relagao entre elas se assemelha aquela entre o
zero e um numero. Ha sempre um abismo intransponivel entre os dois. No
momento em que esse abismo ¢ cruzado, o “positivista” ndo ¢ mais fiel a seu
principio.

O tempo agrario ou candnico deixa intacta — ou mesmo supoe a exis-
téncia de — uma continuidade consciente do eu que envelhece. E sempre
o eu envelhecido que conta o retorno do ciclo agrario ou o retorno do ciclo
candnico. No tempo da transmigragio, ao contrario, o ex estd submetido
a lei do renascimento e da remorte'’; ele sempre comeca sua vida outra vez
para terminé-la novamente. Uma continuidade do eu existe aqui apenas de
maneira imagindria — ¢ uma continuidade que se revela sendo em momen-
tos misticos, momentos de “profundo brilho”, quando o ex se reconhece com
perturbador espanto. “O eu existe” 20 mesmo tempo que “o eu nao existe”>
Somos obrigados a refazermos nés mesmos o didlogo do Santo Nigaséna
com o Rei Milinda: “Se um homem, 6 grande Rei, acendesse uma luz, ela
nao queimaria a noite toda? — Sim, Senhor, queimaria a noite toda. — Veja,
6 grande Rei, a chama da primeira vigilia da noite ¢ idéntica a chama da vigi-
lia do meio da noite? — Nao, Senhor. — E a chama da vigilia do meio da
noite ¢ a mesma que a chama da tltima vigilia da noite? — Nao, Senhor.
— Quer dizer entdo, 6 grande Rei, que a chama da primeira vigilia da noite
¢ uma, durante a vigilia do meio ¢ outra, e durante a ultima vigilia, ¢ tam-
bém diferente? — Nao, Senhor, ela queimou a noite toda atada a0 mesmo
alimento”* Assim, a no¢ao metafisica do tempo dos grandes anos nao pode
ser reduzida A nogao de tempo agrério ou canénico da sociologia compa-
rada. Em todo caso, uma explicagio genética e empirica ndo toca a esséncia
da nog¢ao de tempo metafisico.

Uma vez explicada a nogao de tempo oriental, este tempo dos ciclos e da
transmigragio, proponho a seguinte pergunta: como se libertar dessa cadeia
temporal? O tempo aqui em questdo ¢ o tempo da transmigragio, pelo qual

“mais ligrimas foram derramadas do que h4 4gua nos quatro grandes ocea-

19. [Neologismo empregado por Kuki: re-m2072.]
20. OLDENBERG 2003, 271.
21. Questions de Milinda (FINOT 1992), 79—80; OLDENBERG 2003, 261.
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nos”?* E preciso se libertar desse tempo. O pessimismo budista vé na von-
tade a causa de todo mal, de toda dor. Para ser “libertado”, portanto, deve-se
simplesmente negar a vontade. “A nadificacao ¢ a felicidade”. Esta nadifi-
cagio ¢ o que se chama nirvdna — “a extingao”, “a supressao do mundo”, a
negagio da vontade do mundo. Talvez se possa fazer uma obje¢io ao uso
da palavra vontade. Talvez seja melhor usar o termo desejo. A esse respeito,
tomo aliberdade de apelar para um exemplo sugestivo. No budismo japonés,
as vezes encontramos tendéncias que consideram permissivel a satisfagao do
desejo até mesmo quando ela ¢ excessiva. Aprende-se a pensé-lo como um
fantasma. Ao passo que a vontade ¢ conquistada, e o apego 4 ilusio do ex ¢
superado pelo intelecto e pela ciéncia, o desejo satisfeito torna-se algo irreal.
O nirvina consiste em negar a vontade em geral — que ¢ a ignorincia —; ja
o desejo particular pode existir para “aquele que sabe”, para “aquele que esta
consciente” o qual se trata de uma espécie de fantasma ou sombra. Contudo,
quem ¢ esse sujeito que nega a vontade? Como eu dizia, ¢ o intelecto. Pode-
-se questionar, entretanto, que o intelecto, a partir do momento em que nega
avontade, torna-se a propria vontade. Haveria af um circulo vicioso, embora
também possamos dizer que o intelecto tem algo de ativo; ¢ por isso que
digo que o nirvana ¢ a negacio da vontade.” Na medida em que o tempo ¢
da ordem da vontade, pode-se, entio, alforriar-se do tempo.* “A torrente do
ser ¢ interrompida”.

No Japao, ao lado do budismo, outro ideal moral se desenvolveu durante
o periodo feudal, o Bushido — “o caminho do guerreiro”. Retidao, valor,
honra, caridade: essas sao as virtudes cardeais do Bushido que, assim, afir-

22. OLDENBERG 2003, 213—14.

23. Desse ponto de vista, talvez também se possa justificar o uso da palavra “vontade” feito
por Schopenhauer.

24. OLDENBERG 2003, 239.

25. Entre a nogao de karman ¢ aideia de nirvina, sem dtvida hd uma contradicio, pelo menos
como essas concepgdes sio pensadas em suas respectivas consequéncias logicas. Uma implica
uma identidade predeterminada; a outra, ao contrario, liberdade intelectual. Porém, essa di-
ficuldade, certamente muito grande, ¢ apenas a dificuldade comum a quase todos os tipos de
determinismo. Por outro lado, ¢ verdade que, para nao cair nessa contradi¢io, muitas vezes evi-
tamos relacionar a nogao de karman  concepgao de identidade (Questions de Milinda [FINnoT
1992], 25, 87; OLDENBERG 2003 225, n. 1). De todo modo, do ponto de vista l6gico, uma vez
admitida a nogio de karman, a recusa em aceitar a transmigracio idéntica nao poderia escapar a
censura da inconsisténcia dialética.
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mando a vontade, ¢ a negagao da negagio. Em certo sentido, ¢ a abolicao
do nirvana.® E a vontade que se preocupa apenas com sua propria perfei-
¢ao. Assim, a repeti¢ao perpétua da vontade, que era o mal supremo para o
budismo, para o Bushido, tornou-se o bem supremo. “De tudo o que ¢ pos-
stvel conceber no mundo, ¢ mesmo fora do mundo, nio hd nada que, sem
restri¢des, possa ser considerado bom, exceto apenas uma boa vontade”, disse
Immanuel Kant. E essa mesma ideia que inspira o Bushido. A boa vontade
infinita, que nunca pode ser plenamente realizada, e que estd sempre des-
tinada a ser “frustrada’, deve sempre renovar seu esforgo. Para o Bushido a
boa vontade em si tem valor absoluto — até mesmo a vontade insatisfeita,
o ideal nao realizado, a vida de infortunio e tristeza, “o império lugubre da
sede e da dor”, em suma, o “tempo perdido” que se repete perpetuamente;
pouco importa. Mesmo assim, ¢ preciso afrontar a transmigra¢ao sem medo,
com coragem. E preciso perseguir a perfei¢io com a clara consciéncia da
“decepgao”; viver no tempo perpétuo, no Endlosigkeit, nos termos de Hegel;
encontrar a Unendlichkeit no Endlosigkeit, o infinito no indefinido, a eterni-
dade na sucessio sem fim.

Pareceu-me sempre superficial o fato de os antigos gregos entenderem o
mito de Sisifo como uma condenacio. Ele rola uma pedra quase até o topo, e
a pedra cai. Em seguida, ele recomeca para sempre. H4 infortunio, ha puni-
¢ao nesse fato? Nao me parece assim. Tudo depende da atitude subjetiva de
Sisifo — de sua boa vontade, de uma vontade estavel e segura de sempre se
renovar, de sempre rolar a pedra e encontrar nessa repeti¢ao alguma mora-
lidade; consequentemente, encontrar a sua felicidade. Sisifo poderia ser
feliz ao ser capaz da perpétua repeticao da insatisfagio. Se ele for um apai-
xonado pelo sentimento moral, ele nio estd no inferno, mas no céu. Tudo
depende do ponto de vista subjetivo de Sisifo. Permita-me dar um exemplo.
Comecamos, agora, a construir o metrd de Toquio — logo ap6s o grande
terremoto que, hd cinco anos, destruiu quase metade da cidade. Eu estava na

Europa nessa época, e perguntaram-me: “Por que vocés estao construindo

26. Ao colocar o budismo ¢ 0 bushids em oposicao, levo apenas em consideragio suas ten-
déncias fundamentais. O desenvolvimento de elementos positivos no pensamento budista
Mahdyina, por um lado, ¢ a influéncia do budismo em certos pontos particulares de bushids,
por outro, sdo incontestdveis. Além disso, ndo se pode negar o grande valor do budismo. Deve-
mos ao budismo parte significativa de nossa civilizagio oriental.
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um metrd destinado a sempre ser destruido novamente por um grande terre-
moto, ja que hd terremotos periodicamente a cada cem anos?”. Respondi: “E
o empreendimento ¢ o trabalho que nos interessa, nao a finalidade. Vamos
construir o metrd, o terremoto o destruird; vamos reconstrui-lo, outro ter-
remoto o destruird novamente. Bem, sempre vamos recomegar. Estimamos a
propria vontade, a vontade de sua prépria perfei¢ao”.

Em suma, o tempo que se poderia chamar de oriental ¢ o tempo da trans-
migracio, ou seja, 0 tempo que se repete, o tempo periddico e idéntico. Para
s libertar desse tempo, existem dois métodos, dois meios: [1] a libertagio
transcendente, intelectual e (2] a libertagio imanente, voluntarista. A liber-
tagao transcendente e intelectual ocorre por meio do nirvina, da religiao de
origem indiana. A libertagao imanente e voluntarista ¢ o Bushido, o caminho
dos guerreiros, o ideal moral do Japao. O primeiro método consiste em negar
o tempo por meio do intelecto, para viver, ou melhor, morrer, em “liberta-
¢a0” atemporal, em “descanso eterno”. O segundo método consiste em nao
se preocupar com o tempo para, assim, viver verdadeiramente numa espé-
cie de repeti¢ao indefinida da busca dolorosa do bom e do belo. O segundo
¢ antes a consequéncia do hedonismo, que procura escapar do inforttnio;
o primeiro ¢ a expressdo do idealismo moral, corajosamente determinado a
colocar-se para sempre ao servico do aspecto divino do ez, lutando incansa-
velmente e transformando, assim, o infortinio em felicidade.?”

* Registro os meus sinceros agradecimentos 4 Fundagio Japio, bem como aos

professores Mayuko Uehara e Fernando Wirtz, da Universidade de Quioto.
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